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تجلیات أساطير نهاية العالم لإيران القديمة فى أرداويراف نامه 
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الملخص 

لقد كانت فكرة مصير الروح بعد الموت تشغل بال الإنسان فى جميع الأعصر 
والأمكنة؛ وكان للبشر حسب مستوياتهم فى المعرفة مجموعة من التصورات عن عالم 
مابعد الموت و عن مصير أرواح الموتى. 

تندرج قصة رحلة ارداویراف إلى جهنم. والبرزخ والجنة, ولقائه بالامشاسبندان, 
وأهورا مزدا فى السياق ذاته. 

يسعى هذا المقال نحو تحليل ودراسة هذا الأثر الأدبى القیم. حاولاً تفسير لحظات 
تجربة أرداويراف فى زيارته للجنة, وجهنم والبرزخ. ومشاهدته للثواب والعقاب 
اللذين ينتظران أرواح الموتى من الصالحين والذنبین, لیثبت فى النهاية أن ما شاهده 
فى هذه الرحلة ليس وليد خياله التوغل فى الأوهام وإغا هو متطابق قاماً مع 
أساطير نهاية العالم لدى الإيرانيين القدماء. 


الكلمات الدليلية: أرداويراف نامهء أساطير نهاية العالم إيران القدية. 


#. أستاذة مساعدة بجامعة آزاد الإسلامية فى کرج. إيران shanbehee@gmail.com‏ 
التنقیح والمراجعة اللغوية: د. حسن شوندی 


تاريخ الوصول: ۱۳۹۳/۱۲/۲۰ ش تاريخ القبول: ۱۳۹۶/۰/۱۹ش 


۲ / فصلية اضاءات نقدية, السنة ۵ العدد ۱٩‏ خریف ۱۳۹۶ش 
القدمة 

يصعب على الرء تصور الفناء الطلق, إذ إن الذکریات تربط الانسان فى عالم 
الرؤيا أو فى أحلام اليقظة پارواح الوتی, فعلى أساس معتقدات آجدادنا فإن الأرواح 
الصالحة ترغب كثيراً فى أن ترى أحبائها فى حالة السرور والفرح بعيدين عن الأحزان 
والآلام فهى عندما تعود إلى الأحياء فى حالات معينة تحمل معها البركة والسرور. 
(آموزگار. ۱۹۹۲م: ۳۲) كما يرغب الانسان فى أن يشاهد أرواح موتاه وهی فى النعيم 
والسرور كما يرغب فى الاطلاع على مصيرها. 

وقد أدى ذلك إلى ظهور العديد من الآثار الأدبية فى العام, فهى جميعاً قتاز بأن 
الروح فيها تستطيع مشاهدة عالم ما بعد الموت قبل الموت وتطلع على مصير الأرواح 
البشرية بعد الموت. 

ویبدو أن أقدم أثر فى هذا المجال هو ملحمة جلجامش التى تعود حسب ما ذكره 
المورخون إلى الألفية الثالثة قبل مولد المسيح. استطاع جلجامش الباحث عن الحياة 
الخالدة الدخول فى عام الموتى غير أنه بناء على معتقدات البابليين القدامى لم يجن 
من رحلته إلى اا الا خر هت سوی الیأس والام مستنتجاً آن السعادة احقيقية 
يجب البحث عنها فى هذه الدنیا. (ناس, ۱۹۹۳م: ۷۶) كما تناول آفلاطون فى کتابه 
"| حمهور مستعیناً بالجاز وا نیال وصف عالم ما بعد الوت والئواب والعقاب اللذین 
تواجه بهما الأرواح فى الجنة أو فى جهنم. (آفلاطون. :۲۰۰٩‏ ۵۹۱-۰۵) 

نان کنات فده فسوی يعسن له الا تا رق سس هذا الات 
قصة عودة البطل الیونانی آولیس "عولیسس" الفعمة باحوادث من حرب طروادة 
ال لووط کما تضعق وو ا فان ال مر ما حو لورفا فى هل ادا 
ومن جملة ذلك رحلته إلى جهنم فى النشيدين العاشر والحادى عشر من الكتاب. 
(هومیروس. ۱۹۸۰م: ۲۱۱-۲۹۲) 

كنا أن ادا ا رل شتا ادي الوه ا ار الي ار ف 
ال ا ي د "اننا" الحو فوج اا الاد 
وكان لهذا الأثر دور كبير فى ظهور كتاب الكوميديا الإهية لداتتى وهومر الآثار 


تجلیات أساطير نهاية العام لإيران القديمة فى آرداویراف نامه / ۱۱۳ 


التی تناولت الحديث عن جهنم والبرزخ, والجنة, والذنبین» واحسنین. وعن العقاب. 
والثواب اللذین ینتظرانهم. (دانتی» ۱۹۷۸م: ۷۹-۱۳۵) 

كما أن الانجیل هو الآخر تضمن الحديث عن رحیل الأحیاء إلى العالم الآخر 
ومن ذلك حديثه عن رحيل بولص الرسول إلى السماء وإلى الجنة وإلى جهنم فى 
كتاب أعمال الأنبياء الباب التاسع من العهد الجديد. (الكتاب القدس, العهدان العتيق 
والجديد. ۲۰۰۳م: 511-770) كما أن رحلة عيسى إلى جهنم تندرج فى الاطار نفسه 
حيث أشير إليها فى الرسالة الأولى لبطرس الرسول فى الباب الثالث فاستناداً إليها 
سيدخل عيسى بعد النشور إلى جهنم ويخرج منها أرواح عدد من كبار بنى إسرائيل. 
(المصدر نفسه: 58٠١‏ و 474) كما أن قصة معراج الرسول فى القرآن كانت مصدر إلهام 
لمؤلفى قصص العراج النظومة منها والمنثورة فى الأدب الفارسى ومنها رسالة المعراج 
ی 

آما فی الادب العربی فان کتاب آبی العلاء العری "رسالة الغفران" یعد من جملة 
الآثار التى تحدث فبها الشاعر بلهجة لاذعة عن رحلة رجل یدعی ابن القارح إلى 
الجنة والنار وعن لقائه بالشیطان فى جهنم. (العری, ۱۹۷۸م: ۲5) 

اما ديوان سم العباد إلى المعاد للشاعر الفارسى سنائى غزنوی» فهو من الآثار 
التی يشتير فیها الشاعر بالرمز والتمئیل إلى الرحلة من عالم المسد إلى الأفلاكك وإلن 
العقل الطلق. (سنائی. 2۱۹۸۱: ۲۱۹-۲۳۳) 

كما أن هناك العدید من الآثار التى یلتقی فیها البطل خلال حلم أو فى أحلام 
اليقظة بشيخ صوفى أو مرشد ويقوم فيها بتبيين مروره بالبلاد المختلفة وما يراه فيها. 
يسعى هذا المقال إلى دراسة الأساطير المتعلقة بنهاية العالم فى إيران القدية مع التركيز 
علی آرداویراف نامه من بین الا تان الختلفة المكتوية فى هذا المجال لتسلیط الضوء 
قلي یز ترا و العدا فتن" ار خووه فن هذا لكات هه سا وت وی وا للانکة 
ای تعمل کدلیل د فة الى تقوم آعمال الناس, وطبقات الحنة, والنار, والذنوب. 
وعقابهاء والاعمال الحسنة, وثوابها ومن ثم یقوم البحث بقارنة ذلك فى النصوص 
القدهة الأخرى من مثل: كاتهاء ودينكرد. وبندهشء ومينوى خرد. والدراسات التى 


۶ / فصلية اضاءات نقدية, السنة ۵. العدد ۱٩‏ خریف ۱۳۹۶ش 


أجريت على نقوش لوحات كرتير الصخرية لیجیب فى نهاية الطاف على سوّال مفاده: 
كيك كا و شكين ال ان العدماء حول اا و إذ ]ذا فرص انما تمه أردا وی اف 
نامه يتطابق مع النماذج الأساطيرية الإيرانيةء ونظرتها إلى عالم ما بعد الموت والمعاد. 


سوابق البحث وخلفياته 

إن أرداويراف نامه الذى يرى الباحثون أن تاريخ تأليفه يعود إلى القرن الثالك 
امجری المطابق التاسع الميلادى. (جينيو. ۱۹۹۳م: ۲۰) ترجم حتى الآن إلى اللغات 
السنسكريتيةء والبازنديةء والكجراتية, والفارسية, والفرنسية, والانجليزية. 

لقد ترجم بوب ١٠۱۸م“‏ وهوغ وفست هذا الكتاب إلى اللغة الانجليزية 2۱۸۷۲۳" 
كما أن بارتلمی ۱۸۸۷" وفيليب جينيو "۱۹۸۶م" قد نقلاه إلى اللغة الفرنسية. كما أن 
الباحثين الإيرانيين قد قاموا بتنقيح أرداويراف نامه وترجمته منهم أديب السلطنة سميعى 
07 الذى قام بنظمه إلى الفارسية كما أن بهرام يؤدو المفكر والشاعر نظمه شعرا إلى 
الفارسية. وقام رشيد یاسمی ومهرداد بهار بترجمة هذا النص البهلوى إلى اللغة وا لخط 
الفارسيين. كما ترجمه رحيم عفيفى إلى اللغة الفارسية 2۱۹۱۳ أما آخر ترجمة هذا 
الكتاب فقد قامت بها زاله آموزگار من الفرنسية إلى الفارسية. إلى جانب الترجمات 
التی ظهرت عن هذا الکتاب فان هتاک دراسات وحونا متها مقال تحت عنوان “اللرأة 
فق أوذازيز اش تام بقل سينا اطا قن ف ونان اة السا در عزن رکه 
الدراسات والبحوت الحاصة ناملا مجامعة طهران. (السنة ۳ العدد ۳ ۱۵۸-۱۶۳) 

كما أن ناک غاا | اهر عموان الغا ن یه وال ار فى اردازو ات 
نامه والکومیدیا الاطية لدانتی" بقلم دنیا حیدری وحمد باقر تسلیمی صدر عن مؤقر 
الدراسات الادبية عام ۲۰۱۲م. 

آما القال الا خر فی هذا الصدد فهر حمل عنوان "مقارنة بين نظرة آرداویراف نامه 
ورسالة الغفران إلى عالم مابعد الوت بقلم گردافرین حمدی, وجلیل نظری فى فصلية 
الأدب القارن الصادرة عن جامعة آزاد الاسلامية فرع جیرفت. (عام ۲۰۰۸م. السنة 
الثانية» العدد ۸) 
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كما أن هناک مقالاً آخر بعنوان "مدخل إلى آرداویراف نامه" بقلم مهدی کارگر 
نشرته حلة کتاب ماه ادبیات وفلسفه . (العدد ۷۸ مارس عام ۲۰۰۶ ) 

جدير بالذکر أن الدراسات القارنة غير متوفرة بين العناصر الأسطورية فى 
أرداويراف نامه وسائر النصوص الإيرانية القديمة التى سبقته من قبيل: بندهش, دينكرد 
وكاتها ولوح كرتير الحجرى الذى يعد أساساً هذه الدراسة. 

إن آخر دراسة أجريت على هذا الكتاب القيم هى ما قام به بهرام بيضائى المخرج 
الإيرانى حيث يعد عمله هذا فى واقع الأمر مسرحية تحمل عنوان تقرير عن آرداویراف 
نامه التى تم تثيلها على خشبة مسرح جامعة استنفورد" فى يناير عام ۲۰۱۵م من 
إخراج بهرام بيضائى نفسه. 


أرداويراف نامه وسائر الأساطير المرتبطة بنهاية العالم 

إن أرداويراف نامه هو شرح وتفصيل لرحلة أرداويراف إلى العالم الآخر وما شاهده 
فيها بالتقائه بأرواح الأموات. اختار سبعة رجال من يتصفون بالفكرة الصالحة والكلام 
الصاغ والعمل الصالح “ويراف” الذى كان أكثرهم ورعاً فشرب ويراف لاتصافه بالفكرة 
الصالحة والكلام الصالح والعمل الصالح ثلاث كؤوس من الخمرء والنغ الكشتاسبية, 
وأدركه النوم العميق. 


أسطورة إيزد سروش وآذر 

لقد شاهد ويراف خلال سبعة أيام طبقات الحنة. والنارء والثواب» والعقاب الخاصة 
بأهلوان وذروندان وذلک عرافقة ملكين آحدهما سروش وهو من الا هة التى ستقوم 
یوم البعث بمحاسبة ثواب الناس وعقابهم. (پورداود. ۱۹۹۹م: ۸۵) والآخر هو آذر 
الذى ورد اسه فى کاتها وسائر دفاتر آفستا. (الصدر نفسه: ۸۶) «وبناء على گاهان 
زرادشت سیکون آخر من سیجری التحکیم الأخير بمساعدته.» (ربیم» ۱۹۸۳م: 47) ثم 
اقل وی اف إلى لري ااعلی وضالی أ خد ا ا هد پوس دوو اة با شگزه 
الصالمحة, والكلام الصالم» والعمل الصالح إلى حضر آورمزد وأهلوان حيث عاد أخيراً 


۲ / فصلية اضاءات نقدية, السنة ۵. العدد ۱٩‏ خریف ۱۳۹۶ش 


فى الیوم السابع إلى هذا العالم وأتحف المؤمنين بعقيدته بکل ما شاهده وسمعه كما آتحفهم 
برسالة أورمزد إليهم. لتكون وسيلة لإسعادهم وفوزهم ولیزدادوا عزية وفضاء رسن 
ذى قبل فى العمل بالخير وبالتعاليم الدينية. يشتمل كتاب الرحلة هذا على عدد كبير 
من "فرکرد" أى فصل يبلغ ۱۰۱. فثلائة من هذه الفصول "فرکرد" تتناول مقدمات رحلة 
أرداويراف واستعداداته للرحيل إلى عالم الأرواح وكيفية عودته إلى العالم المادى وقد 
أملى تفاصيل رحلته بجميع حيثياتها على كاتب عالم حصيف حيث قام هو بكتابة هذه 
التفاصيل بالكامل. 


اسطورة جسر جينود وآهة من مثل مهر ورشن راست ووای به وبهرام 
عبارة عن جسر لابد لجميع الأرواح من اجتيازه للانتقال إلى العالم الآخر. (يورداود. 
(EYA ۹‏ 

وقد ورد ما يلى حول موقع هذا الجسر: فى إيرانويج وف الا غل حت قمه دايع 
الشاهقة التى يبلغ ارتفاعها قامة مائة رجل يقع جسر جينود حيث تقع جهنم تحته فى 
الوسط قاماً. (تفضلى. 11806١م: ٩۷‏ و )٩۸‏ 

إن ميزة هذا الجمسر الخاصة حسب الأساطير الإيرانية القدية المتعلقة بنهاية العالم 
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هی أن الا فوقه اذا كان شا ورعاً فان تلک الشفرة امحادة ستقف عرضاً وسوف 
يزيل آذر فرنبغ بيروزكر الظلام ویقود تلك الروح بجسده الناری من تلک الشفرة 
وستطهرها آلهة الجنة تلک "ایزدان مینوی".» (بها ۲۰۰۱م: ۱۳۰) وإذا كان ذلك 
الشخص من الذنبین فی حیاته «عندما قاد مقیداً بالنهم علی القمةستقف تلک الشفرة 
امحادة على حدها فلا تسمح له بالمرور ولکنه يجب أن یر فوقها يائساً فبعد أن خطا 
ثلاث خطوات فانه سیسقط من فوق امسر فى جهنم.» (المصدر نفسه: ۱۳۱) 

وقد ورد فى دینکرد أن «ایزد اشتادومهر "الاهتان" ستخلصان أصحاب الصدق من 
تلک الضایق كما تم تصوير جسر چینود فى بندهش بثابة عضدین لیزان إيزد رشن 
حيث تقودان الیت بعد اللیالی الثلاث الاولی من موت الشخص إلى سفوح جبال 
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ألبرز حيث يجتاز ذلك الجسر لیبلغ قمة الجبل ومن هنالک ینتقل إلى الجنة.» (تفضلی. 
۰ م ۸ و 4۷؛ بهار, AT‏ ۰ هینلز. ۲ م: ) 

بناء على ما تقدم واستناداً إلى السار الذى جرت فيه رحلة ویراف فان الجنة تقع 
فوق جسر "چینود" كما أن جهنم تقع تحت جسر "چینود" وهناک مکان آخر ما بين 
الجنة والنار یدعی "همیستگان". (جینیو. ۱۹۹۳م: ۵۱-۵۶) 

إذا كانت الاعمال السيئة والحسنة متساوية عند الروح فانها تنتقل بعد اجتیاز 
جسر چینود" إلى "همیستگان" أو البرزخ. وإذا كانت آعماها الحسنة آکتر من آعماها 
السيئة فانها تصعد إلى العالم العلوی الذی هو عبارة عن جنة النجوم. و جنة القمرء 
جال قافن الاخلی واذا کانت اعماطا المصعة اک من آعماشا المسنة 
فانها تسقط من جسر چینود حيث تقع جهنم وطبقاتها. وهذا هو الطریق الذی اجتازه 
"ویراف" وهو ما یتطابق مع أساطير نهاية العالم فى إيران القدية. فقد ورد فى "مینوی 
خرد : 

«اجاب مینوی خرد بان الحنة قتد بداية إلى جنة النجوم والی جنة القمر وفی 
المرحلة الثانية من جنة القمر إلى جنة الشمس وفی الرحلة الثالثة من جنة الشمس 
اق کرزمان حیث یجلس آورمزد التالق. وأن الحنة الول هی الفکرة الصا حة, والثانية 
الکلام الصالم» والثالئة العمل الصا ... والعروف عن البرزخ أنه بمتد من الارض 
إلى جنة النجوم. وليست به آفة غير البرد والحرّ. إن جهنم الأولى هی الفكرة السيئة, 
والثانية هی الكلام السیی, والثالثة هی العمل السيئ. وفى الخطوة الرابعة فان الانسان 
السبی يصل إلى أكثر مناطق جهنم ظلاماً حيث يقاد إلى حيث يقترب من أهرمن 
"الشیطان" المسئ.» (تفضلى, ۱۹۸۵م: ۲۱ و ۲۰) 

لقد استقبل اللکان سروش آهلو, وآذر ايزد روح ویراف فى الليلة الاولی. فهذان 
اللکان دلیلان یرافقان ویراف حتی نهاية رحلته حيث يريانه طبقات الجنة وجهنم 
شارحین له ثواب الناس وعقابهم. (جینیو ۱۹۹۳ع: 4۷-۹۸) 

لقد التقی ویراف على جسر چینود با هة من مثل: مهر ورشن راست ووای به وبهرام 
واشتاد. إن لقاء ویراف مع هذه الا ة على جسر چینود ینبع من أساطير نهاية العام 
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التی يمكن مشاهدة انعکاساتها فى أقدم الآثار الوجودة فى هذه البلاد. فقد ورد فى 
بندهش فرنبغ دادكى حول إيزدمهر أن «مهر يقوم بالتحكيم بين الناس بشكل صادق 
وصحیح.» (فرنبغ دادگی, ۲۰۰۱: ۱۱۳) وقد قيل عنه: «بأنه يشترك فى التحكيم 
النهائى للأرواح عند جسر جينود بمرافقة إيزد سروش وإيزدرّشن ويشرف على الحكم 
ويدير عصاه كل يوم ثلاث مرات فوق جهنم حتى لا تفرض دیوان" الشياطين على 
المذنبين عقوبات أكثر ما يستحقون.» (آموزكار, ۲۰۱۳م: ۲۲) 

وقیل عن رشن راست فى بندهش أن «رشن جنة الصدق مینوی راستی" فهو یقوم 
بتنظیم وترتیب کل ما هو غين جمیل. ]3 إن "مینوی راستی" هو السیب فی أن الشیاطین 
المدمّرة لا تستطیع قتل خالقی الکون. كما أن رشن یقوم با حصاء سیثات الناسوذنوبهم. 
ویقول: بان الحكم إذا عکم بغر ای فان رسن .لا بری ذلک الکان ساسا لبقائه.» 
(فرنبغ دادگی, ۲۰۰۱م: ۱۱3) 

وقد قيل عن هذه الاة: «بأنها إلهة العدالة فى طقوس إيران القديمة فإن رشن بيده 
ميزان الحنة "مینوی" فهو لا بخطیع آبداً ولا ینحرف عن ا لحن قيد أغلة لا لأختى الناس 
ولا لأفقرهم.» (آموزگار. ۲۰۱۳م: ۲۲) 

«إن الإههة الاخری التى تلتقی بها روح ویراف عند جسر چینود هی "وای به" 
حيث تدعى فى بندهش "رام" وواى الطيب بمعنى صر الرب ... عندما تجتاز أرواح 
الورعين جسر جينود فإن واى الطيب تأخذ بأيديها وتقودها إلى مكانها اللائق بها.» 
(فرنبغ دادگی, ۲۰۰۱م: ۱۱۱) 

إن ما يحتم وجودها عند جسر چینود عند حضور روح ویراف هناك هو آن «الموتى 
لابد أن هروا عبره.» (آموزگار, ۲۰۱۳م: ۳۱) وقد ورد فى مینوی خرد عن بهرام وهی 
من الاطة التی ترافق آرواح الوتی عند جسر چینود و التی التقی بها ویراف: «انها 
اله النصر والقوة وتظهر فى آفستا علی كل الخنزیر والس ر آو غبرهما.» (تفضلی, 
)٩ 0‏ 

وقد ذکر أن سبب مرافقتها لأرواح الوتی هو صونها من القوی الشيطانية. (الصدر 
نفسه) آما الاطة اشتاد فهی بثابة قائد لجميع العالین ومینو.(فرنبغ دادگی, ۲۰۰۱م: 
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۲ کما ورد فى أساطير نهاية العام: «أن اشتاد وزامیاد ستسمحان عند جسر چینود 
للأرواح بالعبور بواسطة الیزان.» (الصدر نفسه) 

ان وجود هذه لاله وى بسبب الواجبات اللقاة علی عاتقها [لی تحدید مکانة 
الارواح عند جسر چینود. فمن کانت آعماله امحسنة والسيثة متساوية اجتازه واستقر 
فی تدكا نو كانت اعماله الميحتة اک می اعماله السعة سضعه مد احتیاز 
شیب كوف ]ل قات السعها ا فده وین كانت اعما له لته كر من أعفالد 
الحسنة فانه سیسقط من جسر چینود إلى الأسفل. (پورداود. ۱۹۹۹م: 1۳۱ و 1۳۰) 


"همیستگان " (البرزخ) 

دخل ويراف برافقة سروش اهلو وآذر ايزد فى همیستگان أولاً وهو مکان يضم 
أرواحاً ليست طيبة بالقدر الذى يوهّلها للدخول فى الجنة ولا سيئة بحيث تدخل 
جهنم. فقد ورد فى كاتها «إذا تساوت الأعمال السيئة والحسنة فلابد أنهم لا يتمتعون 
بغفران الجنة ولا بعذاب جهنم.» (الصدر نفسه: ۷۵) إن العذاب الذى تتعرض له هذه 
الأرواح «هو البرد والحر اللذان ينجمان عن تقلبات الجو وليس ها عدو آخر.» 
5 د 

الجدير باللاحظة هنا أن العذاب الذى يراه ويراف للأرواح فى البرزخ هو العذاب 
نفسه الذى ذكر فى أساطير نهاية العالم فى إيران القديمة. (تفضلی, ۱۹۸۵م: ۲۱) بعد 
أن شاهد "ویراف" البرزخ والأرواح الموجودة فيه انطلق نحو رحلته السماوية أى نحو 
الجنة وكان قد شاهد عند جسر "چینود" أرواح الموتى التى كانت تلازم أجسادها فى 
اللیالی الثلاث الأولى من الموت وهو متطابق مع أساطير نهاية العالم فى إيران القدیة. 
(هينلز. ۱۹۹۲م: 48) وكانت تلک الأرواح تنشد هذه الأنشودة من "كاهان”: «ما أسعد 
من يتمتع الناس جميعاً بخيره, فإننى حسن ويتصف كل شخص بالخير والإحسان بسبب 
إحسانی» ويمنحنى هرمزد اللک السعيد.» (فرنبغ دادگی, ۲۰۰۱م: ۱۳۰ و ۱۲۹) 


دئنا "اة الرحلة" 
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يقول ویراف: «إن روح الانسان الحسن تواجه فتاة رائعة الجمال جزاء لأعماهاء 
وکلامها, وأفكارها. وهی تدعی "دئنا" نها إلهة تمثل الضمير الانسانی ونح البشر قوة 
لاختیار الطریق الاهورائی وقد اعتبرت ابنة اورمزد وسبندارمد وشقيقة الاطة آشی. 
نها علم آورمزد وملجاً سبندارمد. إن دورها الأساس طهر علی جسر چینود. عندما 
تجتاز الروح آخر مرحلة من مراحل التحکیم بحضور مهر و رشن وسروش وتضع 
قدمیها على جسر چینود وهو الحد الفاصل بين الکون والجنة.... فان دئنا هی إحة 
الطریق والرحلة لکونها تقود المتقين من البشر فى العام الآخر.» (آموزگار, ۲۰۱۳م: 
۳۶ فهی تظهر جميلة بقدر آعمال. وكلام وآفکار الشخص؛ فکلما كانت أحسن كانت 
هی أجل عند ظهورها. وهذا هو عمل الانسان, ودینه. وضيره. فما قام به الانسان 
فانها تزینه له با حسن فأعمال الانسان تظهر هناك أجل وأحسن آمامه. وعندما تتجه 
نحو جهنم فانها تظهر الصورة ذاتها للشخص حیث ینعکس الأمر هناك فالأرواح فى 
جهنم. لم تكن أعماها فى الحياة سوى النکر والسوء فیظهر دینها وعملها على هيئة 
تیه فة المنظر ا ا ولا عي أن شل اعمال اسان ال ارهز 
الوت على هيئة إنسان جميل المنظر أو قبيح المنظر يستقبل صاحبها أمر تكرر ذكره فى 
سائر النصوص الفهلوية منها قصة دینیگ والروايات الفهلوية وبندهش وزاداسيرم.» 
(تفضلى. 1986١م: )۹٩‏ 


الجنة 

شاهد أرداويراف الجنة فى أربع طبقات حسب العتقدات الإيرانية القديمة وهی 
التقسيم الرباعى القديم فى الكتب الفهلوية, فاستنادا إلى رواية دينكرد يقع البرزخ بين 
الأرض وطبقة النجوم» وتقع الجنة فى جنة النجوم "طبقة النجوم" ومن هناك فصاعدا. 
أما الحية الحقيقية فهى فى طبقة الغمس حيث أهة مينو عقر هناك. آما الطبقة التى 
فوق الجنة. فهى كرزمان التى تقع فى الضوء اللامتناهى حيث يقيم امشاسبندان. إن 
دخول المتقين فى أية طبقة من الطبقات يعود إلى نسبة أعماهم الحسنة.» (تفضلی, 
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٩٩ ۵‏ إن الطبقات اللات الأولى: آی: جنة النجوم. وجنة القمر وجنة الشمس, 
قثل الفكرة الصا لحة. والکلام الصالح, والعمل الصاغ. (الصدر نفسه: ۲۰) وهی آسس 
الديانة الزرادشتية. 

يقدم أرداويراف وصفاً عن الجنة ويصفها بأطيب الروائح ويعتبر أن مصدر هذه 
الروائح القادمة من الجنة هو الجنوب؛ ففى ديانة مزديسنا يعتبر الشمال مكاناً لأهرمن 
والشياطين, آما الجنوب فهو مستقر أورمزد وامشابسندان وهذا يذكرنا ببرد الشمال 
القارص والعذاب الذى عاناه اباوّنا جراء ذلک. 

بعد مشاهدة البرزخ دخل ويراف بالفكرة الصالحة فى جنة النجوم وهی إحدى 
طبقات السماء وشاهد آرواح الوتی الذین کانوا یفکرون فى الخ إن أهنية العمل 
الصاح والکلام الصا تظهر جلياً عندما نری أن جنة النجوم آدنی مرتبة من جنة القمر 
وجنة الشمس, ویظهر لنا أن نسبة تمتع الارواح التی كانت تفکر فى حیاتها فى ابر 
لا تتجاوز مستوی جنة النجمة. وقد شاهد ویراف فى جنة النجوم أرواحاً كانت نسبة 
أعماها الحسنة أكثر بقلیل من ذنوبها حيث تجاوزت طبقة "همیستگان" "البرزخ". لکنها 
آغفلت آعمالاً من مثل الدعاء, وعدم الزواج من الأجانب» والقيادة التی كانت ذات 
آهمية كبيرة فى طقوس ديانة مزدیسنا. (جينيوء ۳٩۱۹ع:‏ ۵۲) ولکون روح ویراف 
متصفة بالکلام الصا فانها استطاعت اجتیاز جنة النجوم إلى جنة القمر حيث تستقر 
آرواح أصحاب الکلام الصام. إن الأرواح الستقرة فى جنة القمر قامت بأعمال حسنة 
آکتر من الأرواح الستقرة فى جنة النجوم. ولکنها كانت غافلة عن الزواج من الأقارب 
وعن مارسة "یشت". (الصدر نفسه) ان ویراف الذی کان قد قام بأعمال حسنة فى 
الارض دخل هذه الرة فى مقام الصا ین الذين کانوا مشرقين كالشمس ففی جنة 
الشمس مستقر الارواح التی كانت صاحبة ملک وقيادة وبشکل عام ذات سلوک 
طیب. (الصدر نفسه: ۵۳) 

بعد اجتياز مقامات جنة النجوم. وجنة القمر. وجنة الشمس التی قثل الفکرة 
الصالحة, والکلام الصاغ, والعمل الصا اتجه "ویراف" نحو گروقان" الذی هو منزل 
آورمزد. فقد استطاع کانسان کامل فى ديانة "مزدیسنا" وبعد اجتیاز مراحل الخير كلها 
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أن یکون جديراً بالتقرب من الذات الإهية. ون الامشاسبند الذی يقوده فى هذا القام 
نحو مستقر "آورمزد" و "آهلوان" و سائر |خوانه من "الامشاسبند" هو "بهمن". 

«إنه يقوّم آعمال الناس فى آخر مرحلة من التحكيم ویدرک آورمزد قيمة الأشخاص 
عن طريقة إن الجنة مأواه وإن زرادشست یستطیع الحضور آمام هرمزد عن طريقة.» 
(بهار. ٩۸۳‏ ام: 0 هینلز. ۲ م: ۷۳ عفیفی. 1T‏ ۵) إن بهمن امشاسبند 
يأخذ بیدی ويراف بالفكرة الصالحةء والكلام الصاغ. والعمل الصا ويقوده إلى حضرة 
ان الوا تفن 

ویلتقی فى جنة الخلد ب‌فروهر و کیومرث" (الانسان الاول)؛ و زرادشت (نبى 
الدین الاأفضل)» و کی ویشتاسب؛ و جاماسب" و ایسدواستر" (ابن زرادشت) 
و شوشتر . 

وفى الجنة بعد مشاهدته لمكانة آورمزد وجموعة الامشاسبندان التقی بأرواح 
الکرماء والأجواد من الناس التی كانت أكثر إشراقاً من غيرها. ثم التقى بأرواح 
من كانوا فى الدنيا يتلون "یشست" وكانوا على الدين الأفضلء ثم بأرواح من كانوا 
يتزوجون من الاقارب. وبعد ذلك شاهد مكانة الصادقین. ومن ثم مكانة النساء ذوات 
الفكر الصاغ. والكلام الصا. والعمل الصالح واللاتى كن مطيعات لأزواجهن. أولئک 
العا الاي كى فة أرقي عر قات رة الفا ةن نفل الا الان رن 
والنبات. والبقر والأغنام ثم التقى بأرواح النساء اللاتى أكثرن من الدعاء ومارسة 
الطقوس الدينية ومن شم التقی رل "آرتشستاران" حیث ری آرواحهم فی هدوء وفرح 
لا یوصفان وبعد ذلک التقی ین قتلوا فی امحياة امحیوانات الضارة وبعد ذلك شاهد 
آرواح الفلاحین والصناع والرعاة فى لباس من النور وفی مكانة رفيعة إذ كانت 
أعماهم الصالحة بعلوٌ السماء. 

ثم التقى ويراف بأرواح العمداء والدهاقين على مكان من الذهب وفراش رائع 
إذ كانوا فى الدنيا يدافعون عن بلادهم وأبناء جنسهم ساعين فى عمرانها. والتقى بعد 
ذلك بأرواح الثابتين فى العقيدة فى مكان طيب من النور كما التقی بأرواح المعلمين 


والباحثين فى شؤون الدين الأفضل وانحامین الذين كانت أرواحهم فى فرح وسرور لا 
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يوصفان. (جینیو, ۱۹۹۳م: )۵1-0٩‏ وقد وصف ویراف الجنة بأطيب الروائح وأذکی 
افواء وار الاماکن براقا ما ینقلب يا فی جهنم فلیست چهنم لامكا نا بارا 
وينظلماً وکر هال اة 


نهر من دموع الباکین 

لقد زارت روح ویراف بعد اجتیاز مقامات الجنة برفقة سروش آهلو" و آذر ایزد" 
نهراً كان قد تجمع من دموع الباکین. إنه نهر متدفق ومظلم كان کجهنم يسد طریق 
الصاین والطا ین معا لقد وصف آرداویر اف حظة مشاهدته للنهر: 

وعد ذلک اغد سروش آهلو و آذر ایزد بیدی وذهبنا نحو ما هو آبعد حیث وصلت 
إلى مکان شاهدت فيه نهراً متدفقاً مظلماً کجهنم كانت آرواح كثير من "فروهران" فیه. 
تلك الأرواح التی كانت غير قادرة على اجتیاز النهسر وکان من بينها أرواح تجتازه 
بمشقة كبيرة وکانت هناك آرواح تجتازه بسهولة.» (جینیو, ۱۹۹۳م: )۵٩‏ 

یقول بهار عن ذلک: 

«إن وجود نهر کبیر ومهلک فى جهنم - حسب علمی لم يخضع للبحث والناقشة فى 
النصوص الفهلوية ولذلک فإن ذکر اسه فى هذا النص يحظى بأهمية بالغة حيث نسب 
ویراف تلك المياه إلى دموع الباکین على موتاهم. غير أن لأسطورة کهذه تاريخاً طويلاً 
فى أساطير غربى آسية فهی أسطورة نهر عالم الوتی.» (بهار. ۱۹۸۳م: ۲۸۵) 

وهذا الامر راج إلى اعتقاد الزرادشستین باعتبار البکاء الکتير علی الوتی عملاً 
ا قهو عمل لا ینفع ماضی الوتی ولا مستقبل الباکین حیث یسبب الأذی هم بل ان 
الأمر المفيد هم هو المارسة الصحيحة للطقوس الدينية. (هینلز, ۱۹۹۳م: ۹٩‏ و ۱۰۰) 

لقد ورد فى مينوى خرد: «من الواضح أن أورمزد قد خلق إيرانويج أفضل من سائر 
الأماكن والقرى وإن من ميزاتها أن حياة الناس فيها تستمر ثلاثمائة عام كما أن حياة 
الأبقار والأغنام تستمر مائة وسين عاماً ون آلامهم وأمراضهم قليلة ولا يكذبون ولا 
یعولون ولا يبكون ...» (تفضلى. 1180١م: )٩۲‏ 

فحسب ما ورد فى أرداويراف نامه فان هذا النهر يسد طريق الميت كما يسد طريق 
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المفرط فى البکاء على الميت بعد موته. (جینیو, ۱۹۹۳ع: ۰۰) 


جهنم 

بعد أن زار ویراف هذا النهر عاد برفقه اللکین اللذین کانا یدلانه علی الطریق ان 
جسر چینود لیدخل فى جهنم الواقعة تحت امسر وذلک لشاهدتها و مشاهدة العذاب 
فا یت هده فا لكر] السیقد الطلیه وكا طلانقا کا مدنا حيت كان با یهاگ اد 
يتقراه بيده. (جينيو. ۳٩۱۹م:‏ 17) «لقد كان الظلام السرمدى الذى تعيش فيه الأرواح 
بحيث يکن أن يتقراه الإنسان بيديه.» (تفضلی. ۱۹۸۵م: ۲۱) 

وکانت رافسنها نفنه حت كان استتضای کلک ال اة ووی إلى ال غا وکات 
ضبقة بسیب کثرة عدد آلذنبسین فى أنه اس بان هناک شسغوراً بالوحدة رغم کثرة 
الذنبین فیها: 

کاک ا ینش لا وك لاد او یقت :هالک وکل واد رل ]ند وید 
هنا.» (جینیو. ۳٩۱۹م:‏ ۱۲ و ۷۰) 

كان الزمان يمضى ببطء هناک: «عندما تنقضی ثلائة أيام هنالک یقول الشخص: 
لقد مضت تسعة الاق سنة ولا یترکونتی .» (الصدر نفسه: )٩۳‏ 

بناء على ما ورد فى هذا الکتاب فان جهنم التی تشبه بترا تبداً من مکان معن 
بازدیاد العمق حيث يزداد عمقها حيث لا ینتهی آلف صراخ إلى آعماقها إنها جهنم 
مخيفة مليئة بالبلاء. (المصدر نفسه: )۷١‏ 

إن هذا القسم من جهنم هو الکان الذی تسیطر عليه الوحدة الطلقة رغم كثرة عدد 
المذنبين فیه. 

يقول ویراف عن ذلک: «... لقد كان الکان مکتظاً بالأرواح بعدد شعرات عرف 
الحصان لکنها لا تشاهد البعض ولا تسمع آصوات البعض وکانت کل واحدة منها تقول: 
"إننى وحيدة هنا .» (جینیو. 0۱۹۹۳: 71) 

إن ذنوب الاشخاص فى هذا القسم من جهنم حسب ما ورد فى التصوص 
الاسطورية عبارة عن: 
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إطفاء نار "وهرام (بهرام) التی كان اطفاها من الذنوب الکبری آما سائر الذنوب 
فهی نزع جسور الأنهار والکذب وقتل الصالحين بدافع الغضب أو الشهوة والدناءة 
وا حسد. (جینیو :0۱۹٩۳‏ ۷۷) 

ان آهرین یقبع فى هذا القسم من جهنم. لقد التقی آرداویراف فى رحلته هذه بأرواح 
تتعذب فى جهنم بسبب الذنوب الكبيرة التی اقترفتها. وقد آشار إلى الرجال المذنبين 
وعقابهم حوالی ۳۳ مرة كبا آشار إلى النساء اذنبات اللاتی تتعذب آرواحهن بسبب 
آعماهن القبيحة الليثة با ام حوالی ۲۷ مرة. كما انسار حوالی ۱۹ مرة إل الذنوب 
الشتركة بين الرجال والنساء آما الذنوب التى ذکرها للنساء فهی خيانة الزوج. وعدم 
إرضاع الرضیع. وعدم الحمية عند "دشتان" (احیض). (جینیو. ۱۹۹۳م: 1۲) 

اما التاتوي لا خی اه با سا ویس با وله اود وير اف فهر تلطه 
اللسان, والسحرء وعدم الزواج من الاقارب. والقیام بعمل دون إذن الزوج, والبغاءء 
والزينة الجاوزة للحد التعارف علیه, وعدم الاهتمام بالاولاد. والاجهاض, وعدم 
مراعاة احترام النارء مثلا قشيط شر الرأس على النار ووضع النار تحت الجسم 
"بشکل غار مباشر". (جینیو, ۱۹۹۳م: ۷۸ و ۷۹ و ۸۰ و ۸۳ و ۸۶) آما الذنوب الحاصة 
بالرجال فمن المکن الاشارة بشکل خاص إلى "اللواط ؛ فأول انسان مذنب شاهده 
آرداویراف فى رحلته إلى جهنم هو رجل ارتکب اللواط وکان یعاقب علیه. (المصدر 
نفسه: ۲۳) 

فين الات الا خر العلفة ا عا حكن الأشحارة إلى اف تفه السناء 
عند احیض, والكلام عند الاکل, والتطفيف عند البيع» وإيذاء الناسء والغيبة. وعدم 
الذیح الشرعى للحیوان, واكتناز الثروات. وعدم الجود. والکرم. والكسلء والخداع 
وتلويث المياه. والنار. وحمل الاثقال دون الاستعانة بالآخرين مما يترتب عليه تلويث 
الجسم وارتكاب الذنب.» (المصدر نفسه: ٩۱‏ و 1٤‏ و 11 و 1۷ و ۸ و 1٩‏ و ۷۰) 
وتسخير الاخرین, وتوجیه التهمة إلى الناس, وانکار الولدء واتهام المرأة بالزناء 
والسرقة. وإيذاء الحيوانات» ويخاصة الکلاب. وقیاس الارض بالباطل, وعدم الاتصاف 
بالاْمانة ونقض العهد. وتلويث الاء واتباع الشهوات, وا کم بغير العدل, والارتشاء 
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وعدم تصدیق الأرض.ء واتهامها بالکذب. (الصدر نفسه: ۷۱ و ۷۲ و ۷۳ و ٤۷و‏ ۷۵ 
gVAg‏ 3 

أا التتوب ار ن ال جال والسساء فهی : اطفاه التار عدا تلویت الا 
والنار» والکذب. وقتل الصا مین بدافع الغضب. وا حسد. وإنكار الدين» والآهة 
وانکار البعث والجنة. والتشکیک فى حسنات الجنة. وسیئات جهنم. وایذاء الوالدین. 
والغيبة. وایذاء احیوانات, وعدم مساعدة الفقراء, والکذب, واحسد. وعدم ایواء 
السافرین فى القوافل. وبشكل عام عدم إكرام الضیف, وعدم الخضوع آمام الحكام. 
(المصدر نفسه: 56و59 و ۸۰0و ۸۱و ۸0و ۹۰٩و‏ ۹۱و ۹۲و ۳) 

إن الكتاب موزع على مائة فصل وفصلء وان مانین فصلاً منه يختص بجهنم. وأهلهاء 
وعذاباتهاء والعقاب الذى يخضعون له؛ آما الجنة فقد اختصت بحوالى عشرة فصول من 
الكتاب حيث تناولت هذه الفصول الجنة, والعرش الاعلی, وآرواح الصاین. وثوابهم. 
إن الاهتمام بموضوع جهنم وعذابها كبير جداً ما يجعلنا نعتقد بأن فكرة السعادة والجنة 
لم يكن مفهومة للإنسان آنذاک بقدر ما كانت جهنم وعذاباتها مفهومة هم . 

كما يكن التعبير عن هذا الأمر بشكل آخر, وهو أن الفكر الإنسانى لم يكن قد 
بلغ الكمال المنشود الذى يجعله يرى بأن دافع بلوغ السعادة له الدور الكبير فى أن 
یعیش الانسان حياة جيدة. بل كان احرف من جهنم وعذاباتها هی التی تخیم علی 
حياتهم وکان بجبرهم على آداء الواجبات. والأحكام الدينية, واتباع الأمور الجيدة, 
ول ذلك هو الب فى انا و ا ق هل | الاب اون آله الذدهى» وتف رها 
والدعوة إليها. إن العقاب الذى يواجهه المذنبون متناسب فى الغالب مع الذنب الذى 
ارتكبوه فى هذا العالم ويعاقب المذنب حسب قانون العقاب وإن العقاب الذى تتعرض 
له الأرواح المقيمة فى طبقة "همیستگان" (البرزخ) هو البرد والحر الناجمان عن تقلبات 
الجو. (جينيوء 19197م: ۵۲) 

ولعل من الممكن التعبير عن التناسب بين عقابهم وذنوبهم على النحو التالى: لكون 
هذه الأرواح غير ثابتة فى الخير وفى الشر حيث كانت تتجه نحو الخير حيناً ونحو الشر 
حيناً آخر فإنها مضطرة فى حياتها الأخروية إلى أن تتعرض للجو البارد حيناً وللجو 


تجلیات أساطير نهاية العام لإيران القديمة فى آرداویراف نامه / ۱۲۷ 


ا لحار حيناً آخر وذلک بالتناسب مع أعماها. 

إن آکتر آنواع العقاب عقاب جسمانى وهو متناسب فى الغالب مع الذنوب كما مر 
فعلی سبیل المثال» فان ویراف التقی فى موضع بروح رجل كان يتم إجباره على أكل 
التراب والرماد بعد قیاسهما بالدلاء لقد كان هذا الرجل تخسر الميزان فى الحياة وکان 
یبیع بضاعته بأسعار باهظة للناس. (جینیو, ۱۹۹۳م: 17) كما التقی بروح رجل كانت 
الدیذان خاک تایه وكا نهذ اارجل كذابا فی لياف شر شيف ۱۸ ون عضن 
الحالات لا يعدو هذا العقاب شيئاً سوی أنه العذاب الذی لا یتناسب مع الذنب فمثلاً: 
شاهد ویراف أرواح أناس كانت الأفاعى تلدغهم وتعضهم لقد كان هوّلاء ینکرون 
الآهة والدین. (المصدر نفسه: ۷۷) كما شاهد آرواح نساء معلقات با لقلوب كان قنفذ 
من ا مدید يغرز آشواکه الحديدية فى أجسامهن لقد كانت هوّلاء النسوة نقضن عهودهن 
مع آزواجهن وتخل ین عنهم. (المصدر نفسه: ۸۳) كما نجد أحياناً كلاماً عن العذاب 
الروحی والنفسى للمذنبین: فعلی سبیل الثال التقی ویراف بروح امرأة تسعى للوصول 
إلى ولدها الباکی لکنها لا تستطیع ذلك لقد كانت خائنة فى الدنیا وأفسدت طفلها. 
(الصدر نفسه: ۸۲) 

كما شاهد روح امرأة لا تستطیع حتی "فرشکرد" "يوم البعث" الوصول إلى ولدها 
إنها كانت قد أحجمت فى الدنیا عن إرضاع رضیعها. (المصدر نفسه: )۸٩‏ 

کما التقی فی قسم من جهنم حیث ازداد عرفا بجماعة من الذنبین المجالسین بجوار 
البعض لکنهم یشعرون بالوحدة ولا یستطیعون مشاهدة بعضهم البعض. (المصدر نفسه 
3 لقد وجد ویراف جهنم مکاناً بارداً عدا لا آثر فیها من النور واحرارة. (الصدر 
تق ولعل مره ذلك ل ال اقا رض الذى رت ارض براق وكاق اعدا دنا 
حملون ذکریات مف فق ذلک البرد الشدید. 

«لعلنا نحمل فى خلایا جسمنا خوف آجدادنا الأقدمين عن البرد والظلام حيث 
بدأوا رحلة تاريخية عظيمة هرباً من الظلام, والبرد. وطبقاً هذا الفهم عن النور نجد 
أن أسمى الأماكن فى الجنة للعباد الصطفین هی آکثرها (شراقاً وضوءاً وذلک حسب 
الأساطير الايرانية القدیة.» (آموزگار. ۱۹۹۲م: ۲۳-۲۹) 
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إن اق الى سوفنلا ف کات ا رتاو اف تا مه کی أن الا كرسفيلة العذاي 
فى جهنم ذكرت مرة واحدة فقط. (جینیو. ۱۹۹۳ء: 00) فبعد البحث عن ذنوب هؤلاء 
فى الدنيا يتضح لنا آنهم كانوا من أطفأوا نار بهرام فى الدنيا والجدير بالملاحظة أن 
استخدام النار کعذاب يتم فى تلك الحالة فى القسم الأعمق من جهنم أرداويراف نامه. 

ومن القضايا الجديرة بالاهتمام والتى تثبت صحة القارنة بين أفكار أرداويراف 
نامه مع أساطير نهاية العام لدى الایرانیین القدماء هی مقارنة هذا الأثر مع تقوش 
کرتیر". فعلى الرغم من زعم الباحثين «بأن النص الذى يروى مشاهدة كردير للعالم 
الا خر مقطع فين منسجم غار أن تلکالالواح تحظی باهي بالغة بيت احتوائها على 
تاريخ العتقدات الخاصة بالعالم الا خر. لقد وصلتنا أربعة نقوش بالفارسية الوسيطة 
"الفهلوية' وهی عبارة عن: ۱. لوح سر مشهد ۲. لوح نقش رستم ۳. لوح کعبة زرادشت 
.٤‏ لوح نقش رجب.» (تفضلی, ۱۹۹۱م: ۷۲۶ و ۷۲۳) 

وق ات ا رامعا ع المي ارت حول هذه الفرين: إن موی ل کی سر 
مشهد" و"نقش رستم" متشابهان وقد قسمهما الباحثون إلى قسمين هما: القسم الأول 
الذى يشتمل على التعريف بکرتی والقسم الثانى الذى يشتمل على شرح معراج 
كرتير. (المصدر نفسه: ۷۲۵) 

فى القسم الثانى من اللوحين اللذين يشتملان على شرح معراج كرتير نشاهد 
تشابهات من حيث الشكل والمضمون مع أرداويراف نامه إذ إن كرتير الذى كان 
خاضعاً للآلهة وكان قد بلغ مكانة سامية فى الحياة طلب من الآهة أن تظهر له -إذا 
أمكن - العالم الآخر والجنة وجهنم ليعلم هل هو من الفائزين بعد الموت وأن الدين 
"دئنا” سيقوده إلى الجنة أم إنه من المذنبين وأن الدين سيقوده إلى جهنم. (المصدر نفسه: 
۶ و (VY‏ 

أن التشابه الذکور آنفاً بالاضافة إلن وجود الکثمم من الصطلحات المائلة فی هذه 
التقوش من مثل دئنا وجسر چینود ومیزان الاله رشن الذی یضطلع جهمة تقوم آعمال 
الناس حسب الصادر الزرادشتية يؤكد لنا أن الصورة التى رسمها لنا فى هذه الرحلة 
متطابقة تهاماً مع الأساطير المتعلقة بنهاية العالم لدى الإيرانيين. 
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النتيجة 

وف الختام لا بد من القول بأن رحلة اردویراف, إلى جانب كونها دعوة دينية لنشر 
الآداب والتقاليد والمعتقدات وأصول الفقه والديانة الزرادشتية غير أنها تحكى عن 
أساطير نهاية العالم لدى الإيرانيين القدماء وتثبت أن الصور التى يعرضها علينا ويراف 
عن عالم الأرواح تتطابق مع الأفكار التى كان يحملها أجدادنا عن الحياة وعن عالم ما 
بعد الموت . 

إذ كما أسلفنا فان جميع الصور المتعلقة بمصير الروح بعد المات والتى يعرضها ويراف 
فى رحلته من مثل الدين (دئنا)» وجسر چینود. والميزان لتقويم الأرواح» تشه 
والثواب» والعقاب موجودة فى الآثار المتبقية من العهود القديمة. مثل:گاتهاء ودينكرد. 
وبندهشن, ومينوى خرد. ونقش لوح كرتير الحجرى . 

إن هذه الأمور تؤكد بشكل واضح أن الذين كانوا يعيشون فى هذه البلاد عبر آلاف 
السنين كانوا يعتقدون بالمعاد لذا فقد كانوا يشعرون بمسؤولية عظيمة تجاه الحياة لأنهم 
كانوا على يقين من أمر واحد وهو أنهم سیتمتعون بالحياة الأخروية على أساس الحياة 
التى يعيشونها فى هذه الدنيا. 
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